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GiRis

Bugiin Turkiye’de yeni bir dindarlik icat edilmektedir. Her ne
kadar bu icat kendine ozgu yerel ozellikler tasisa da kureselles-
menin yarattig1 etkilerden de bagimsiz degildir. Bu nedenle Is-
lamci hareketin son yirmi yillik ytkselisini analiz ederken sa-
dece Islam ve Islam diinyasinin yerel dinamiklerini degil, kure-
sel degisimin yarattig1 etkileri de goz ontinde bulundurmaliyiz.
Zira 21. yuzyil tim dunyada dinsel uyanis, dinin yeniden can-
lanmasi ya da dinin yeniden yorumlanmasi olarak tanimlayabi-
lecegimiz cesitli toplumsal hareketlere taniklik etmektedir. Ki-
resel Islam hareketi de yeni bir toplumsal hareket olarak, kii-
resellesmenin ekonomik yoniinu elestirmekten ziyade kimlik
siyasetini 6ne ¢ikaran, sivillesmeyi 6ven ve cogulculugu vur-
gulayan soylemiyle ‘buytk ideoloji'lere dayanan eski toplum-
sal hareketlerden temel bir kopusu ifade eder. Bu nedenle kii-
resel Islamci hareket, neoliberal sisteme kars: bir tepki hareketi
olmaktan ¢cok bunu yonlendirenlere kars: elestirileriyle aslinda
bir anlamda mevcut/var olan ekonomik dtizenin tretimine kat-
kida bulunur. Fakat bunu Islami ahlak anlayisiyla sistemi ‘1slah
etmeye’ cabalayarak yapar.

Nitekim 1990’lardan bu yana Turkiye’'de, Giiney Asya kalkin-
ma modeli 6rnek alinarak ya da Malezya ve Endonezya gibi tulke-
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ler uizerinden Islamcilik ve serbest piyasa degerleri arasinda bir
bag olusturulmaya cahsilmistir. Serbest piyasa ekonomisine da-
yanan neoliberalizm rtuzgarindan ve onun siyasal olarak oncele-
digi sivil toplum, demokratiklesme, uzlasma, insan haklari, ka-
din haklar gibi tartismalardan etkilenen Islamcilar, Islam’'in ki-
resellesmeye, modernlesmeye karsi olmadigini ispatlamaya giris-
mistir. 1990’lar sonrast déonem Islamciligin geleneksel degerle-
riyle, serbest piyasa ekonomisi arasindaki uyumlastirma cabala-
rinin tezahturlerine sahitlik etmektedir. 2000’lerden bu yana tar-
tisilan ‘Islam ve demokrasi’, ‘Islam ve sivil toplum’ ya da ‘Islam
ve kadin’ eslestirmeleri de bu baglam icinde sekillenmektedir.
Bu cercevede calismamda, Islam’daki dontsimu ele alirken
kuresellesme gibi kapsayici bir kavrami tercih etmemin nedeni
Islamciligin kiiresellesmeye eslik eden ¢cogu stirecten faydalan-
mis bir hareket olmasina dayanmaktadir. Bir diger nedeni ise
bugtnk yeni Islam modelinin en az Misliimanlar kadar, Miis-
liiman olmayanlar tarafindan da destekleniyor olmasinin altim
cizmek istememdir. Zira bugtn Islam’in yeniden yorumlanma-
sina duyulan ihtiyacin taraflarini belirleyen Musluman olmak
ya da olmamak degil, neoliberal ekonomiyi ve ‘degerlerini’ ar-
zulamak ya da arzulamamaktir. Serbest piyasa ekonomisi, de-
mokratiklesme, 6zgurlesme ve sivillesme ilkelerini yeniden ele
alan yeni Islamcilik da, bu degerleri benimsemis her sistemin,
en ideal sistem oldugunu kabul eden kiiresel bir uzlasmanin
neticesidir. Avrupa Birligi'nin (AB) uyelik sturecinde aday ul-
kelere sundugu Kopenhag kriterleri (1993), Amerika Birlesik
Devletleri'nin (ABD) 11 Eyliil sonrasi ‘dost’ ve ‘diisman’ tilke-
leri belirlerken sundugu kriterleri (2001) ve ABD baskan1 Ba-
rack Obama’'nin Baskan olduktan hemen sonra Kahire’de yapti-
81 konusmanin kriterleri de (2001) demokratiklesme eksenin-
de belirlenmistir. Nitekim son donemde Turkiye’deki Islamci
iktidara dontk yeterince ‘demokratik’ ya da ‘cogulcu’ olmadi-
gina iliskin itirazlarin temelinde de Adalet ve Kalkinma Parti-
sinin (AKP) bu uzlasiy1 zorlayacak politikalar icinde olmasin-
dan duyulan kaygi yatmaktadir. Itiraz, Islamc1 ideolojinin iceri-
gine iliskin degil, bu ideolojiye sahip olanlarin digerleriyle ilis-
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ki kurma biciminedir. Diger bir ifadeyle, daha once oldugu gibi
bugiin de Islamcilik iizerine tartismalar dinsel nedenlerden da-
ha fazla diinyasal nedenlerden beslenmektedir.

Bu nedenle burada Islamciligi, oryantalist bir refleksle tarih
dis1 ve doktrinler butinu olarak ele almak yerine iktidarla dai-
ma temas halinde olmus ve siyasal iktidar tarafindan bicimlen-
dirilmis tarihsel bir kaynak olarak ele aliyorum. Islami kavram-
sallastirmalarin tarihsel oldugunu goz oniunde bulundurarak,
siyasal aktorlerden ya da Muislimanlarin hayat tarzlarindan ba-
gimsiz bir Islam’dan sz etmiyorum. Tum bu iliskilere bagh
olarak sekillenen siyasal bir ideolojiye isaret ediyorum. Bu bag-
lamda, benim acimdan 6nemli olan dinin ya da daha ozel ola-
rak Islam’in oryantalist yaklasimlarin yapug: gibi ‘modern’ ya
da demokratik olup ol(a)mayacagini tartismak yerine dinsel
olmayan onermeleri desteklemek icin nasil kullanmildigin acik-
layabilmektir. Bu nedenle bir din olarak Islam'in sosyal islevi-
ni, gunimuz dunyasinda egemen olan moderniteye, kapitaliz-
me, demokrasiye nasil eklemlendigini ‘kuresellesme’ tartisma-
lar1 baglaminda tahlil ediyorum.

Diger taraftan birbirinden farkli yorumlar i¢inden, kiiresel-
lesme stirecine dahil olan, bunu icsellestiren ve onun bir uza-
mu1 olarak sekillenen yeni bir Islam modelinin hegemonik is-
tinluginden bahsederken, kiiresel Islamci hareketin modern
tahayytllerle bir ‘uzlasma’ gostergesi olarak sundugu, tim cog-
rafyalarda yasayan Misltimanlar icin gecerli, benim tanimlay-
simla, ‘homojen ilke’ arayisinin nasil bir siyasal dontistum icin-
de ortaya ciktigini agiklamaya calistyorum. Daha acik bir ifa-
deyle, bir yandan Islami yorum farklhiliklarimin/cogulluklarinin
diger yandan da Islamiyet'te aranan temel ilkelerin, ‘homojen
ilke’lerin eszamanli tartisilmasinin ne ttr bir kuresel/yerel pa-
radoksu icinde sekillendigini, kadin hareketinin bunun ic¢inde
nasil yer aldigini anlamaya calistyorum. Zira aslinda degisenin
din degil, toplumun ihtiyaclar oldugunu ve buradaki asil me-
selenin bu kiresel ve yerel arasinda celiskiyi barindiran degi-
simde dinin nasil bir islev kazandigini aciklayabilmek oldugu-
nu savunuyorum.
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Bunun icin calismamda, ‘Musltimanlik’ ile ‘Islamcilik’in kav-
ramsal olarak birbirinden ayrilmasi geregine inandigimdan,
‘Musluman’ ya da ‘Muslimanlik’ kavramlari yerine ‘Islamcr’
ya da ‘Islamcilik’ kavramlarim kullanmay: yegliyorum. Cunku
benim acimdan Islamcilik, din olarak Islam’in bir inanc siste-
mi olmanin otesinde siyasal bir ideoloji ya da iktidar alternatifi
olarak kullanilmasini ifade ediyor. Islamcilik, burada ele aldi-
gim bicimiyle tarih dist bir anlatimla Islam dininin 6gretilerine
degil, agirlikla bir siyasal referans olarak dinin kullanihs bigi-
mine isaret ediyor. Diger taraftan, Islamcihigin siyasal iktidari-
n1 giclendirmesini saglayan ana unsurun ise yarattigi yeni din-
darlik oldugunu dustntiyorum. Kanimca bugun dindarlik, si-
yasal iktidar1 ve toplumu birbirine baglayan, siyasal iktidarin
mesruiyetini arttiran yardimlasma sureclerinde, ahlaki deger-
lerde somutlasan ve bu yolla iktidar lehine gundelik yasami or-
giitleyen soyut bir bag olarak ortaya cikiyor. Bu kapsamda Is-
lamcihigin dindarhig icerdigini, ama sadece bundan ibaret ol-
madigini one sirayorum. Kisacasi, dindarlig: toplumu oncelik-
le kendi arasinda daha sonra ise siyasal iktidarla birbirine bag-
layan mobilize edici bir unsur olarak gérayorum. Islamciligi ise
Miislimanlar siyasal, sosyal ve ekonomik olarak yeniden or-
giitleyen total bir dustnce silsilesi olarak ele aliyorum.

Bu noktada Islamci kadin hareketine Islamciligin/dindarhigin
yeniden insasinda, bir yaniyla da icadinda, stratejik bir onem
atfediyorum. Islamci hareketin modern bir paradigma olarak
neoliberal kiresellesmeye direnme ya da eklemlenme arasinda
yasadig1 gerilimli iliskide en gortuniir aktorlerin kadinlar oldu-
gunu dusintiyorum. Zira Islamei kadin hareketi deneyimi bi-
ze gostermistir ki Islam’1 geleneksel yikinden arindirarak, ge-
leneksel ogretilerin ve kadinlarin ikincillestirilmesinin asilabi-
lecegini dustnen Islamei kadinlar, modernlesmeyi oldugu gi-
bi kabul etmez. Moderni, elestirileriyle birlikte ele alir ve bu-
na yonelik kendi cevaplarini tiretmeye gayret eder. Dolayisiyla,
modernizmin yeni asamasi neoliberal kiiresellesme, Islamci ha-
reket icinde toplumsal cinsiyet iliskilerini daha gergin bir nok-
taya tasir. Gelenegi kadinlar tizerinden yurtitmeye calisan er-
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keklerle/kadinlarla, gelenegi yeniden tanimlamaya calisan ka-
dinlar/erkekler arasindaki bu gerilimli iliski ise Islamciligi/din-
darlig1 yeniden insa ve icat eder. Fakat bu icat sturecinde ka-
dinlar zaman zaman kendilerine guclendirici alanlar ve arac-
lar da yaratir.

Islamci kadinlar arasinda nemli isimlerden biri olan Cihan
Aktas, kadinin modernizm ve din/gelenek arasinda ana tartis-
ma konularindan biri haline gelmesini Islamci hareketin ken-
dine has bir yenilenme baslattig1 on yillar boyunca, 6nceligi-
ni erkekleri daha cok ilgilendiren sorun ve sorulara cevap ara-
maya vermesi ama kadinlara 6zgti sorunlart mahremiyet gerek-
cesiyle gormemesi ya da geciktirmesiyle iliskilendirir (2005:
830). Bu bakisa gore, kadinlara yonelik sorunlar yigilinca, ozel-
likle ytizyilin ikinci yarisindan itibaren ‘Islam ve kadin’ konu-
su modernizm ve din/gelenek baglaminin ana temalarindan bi-
ri haline gelir. Kiiresellesmenin etkisi ve Islamci hareket icin-
deki degisikliklerin st uste gelmesi Islamc1 kadinlari, kuresel-
lesme baglaminda yeniden sekillenen Islamci hareket acisindan
da onemli kilar. Zira Islamci hareketi toplumsal cinsiyet pers-
pektifinden arndirdigimizda, geriye onu diger iktidar mtuicade-
lesi veren hareketlerden ayirabilecek ¢cok az sey kalir (Bingolli-
Toprak, 1979: 295). Bu cercevede, Islamci hareketin 1990’lar
sonras1 dontisimune odaklanirken, temel olarak Islamc: ka-
dinlarmm bu stirecte nasil rol aldiklarina Tirkiye 6rnegi tizerin-
den bakiyorum.

Farkl tilke deneyimlerini, tlkeler arasindaki Musltiman ka-
din dayanismalarini ve yarattiklar kolektif hareket etme, bask:
yaratma, etki etme kabiliyetlerini gozontinde bulundurmam ve
yer yer bu gelismeleri Turkiye ornegiyle karsilastirmama rag-
men 6zel olarak Turkiye’deki Islamc1 kadinlar tuzerine calisma-
y1 yegledim. Bu secimimin nedeni tarihsel olarak Turkiyenin
hem sekiiler gecmisiyle hem geleneksel Islami referanslariyla
hem de Batilasmayla/modernlesmeyle olan uzun donemli tar-
tismali iliskisiyle oldukca 6zgun bir 6rnek olma ozelligi tasi-
masidir. Bugtin ise Turkiye, Ortadogu tlkeleri arasinda neoli-
beral kuresellesmeye en hizli eklemlenen tulkeler arasinda say1-
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labilir. ‘Model tlke’ idealinin yikilis1 tizerine yapilan tartisma-
lar bir yana, Islam ve neoliberal kiiresellesmenin gorece uyum-
lu isleyisini takip etmek a¢isindan Turkiye’nin dogru bir 6rnek
oldugunu diastintyorum.

Diger taraftan kadin hareket(ler)i baglaminda da Tirkiye’nin
diger Ortadogu tlkeleriyle karsilastirildiginda daha zengin bir
tarihe sahip oldugunu gorityorum. Kandiyotinin de vurguladi-
g1 gibi dogrudan somirge olmamis Turkiyenin kadin haklar
miucadelesine dair ge¢misi diger somiirge olmus Musltman ul-
kelerin kadin haklarina karsi gosterdigi tepkisel gecmisle hic-
bir zaman ayni olmamistir (1997a: 69). Turkiye 6rneginin ara
yerde hali hem Islamci kadin hareketine iliskin genel ozellikle-
ri hem de her bir ulke 0zelinde bu hareketin nasil 6zgul bi¢cim-
lere burtunebilecegini gormek/gostermek acisindan onemlidir.
Baska bir anlatimla, Tirkiye 6rnegi kuiresellik ile yerelligin bir-
biriyle kesistigi ya da catistig1 noktalar1 en acik bicimiyle ortaya
koyan o6zgun bir 6rnek olma o6zelligini hem tarihsel ge¢misiy-
le hem de bugunku toplumsal-siyasal 6zellikleriyle korumak-
tadir. Ayrica son on yillik neoliberal kiiresellesmeyle uyumlu
Islama iktidar deneyimi ve bu siire icinde Islamc1 kadinlarin
acik bir bicimde daha goruntr olmaya baslamalart da Turkiye
ornegini kacinilmaz olarak éntimiize surmektedir.

Kanimca Islamcilik ve neoliberalizm arasindaki muhafazakar
ittifak Islamc1 kadinlarin da tzerinden kendisini yerelde yeni-
den kurmaktadir. Kadin haklarn ve toplumsal cinsiyet iligkile-
ri bu iktidar mucadelesi ya da ittifakinda merkezi bir yer isgal
etmektedir. Ornegin yerel ekonomiler tizerinde Diinya Banka-
s1 (DB) ya da Uluslararasi Para Fonu (IMF) araciligiyla yapilan
denetim, strecin kadinlara etkisini de gtindeme tasimistir. Ka-
dinlara dair kalkinma planlar ve mikro krediler, DB ve IMF ta-
rafindan dogrudan ulkeler tzerinde baski uygulayan, yonlen-
dirici araclar olarak kullanmilmistir. Birlesmis Milletler'in (BM)
1975 yilinda kadin on yilini ilan etmesi ve ardindan sirayla du-
zenlenen dort kadin toplantist da (1975 Mexico City, 1980 Ko-
penhag, 1984 Nairobi, 1995 Pekin) bu gelismeleri takiben ya
da paralel olarak kuresel kadin hareketinin gindemine etki et-
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mistir. Bu stireg, ‘yerellesme’ vurgusuyla yereldeki Islami po-
tansiyelin ortaya ¢ikmasina da dolaylh olarak katkida bulun-
mustur. Bu nedenle Islamci hareketin yeniden canlanmasiyla
Islamci kadin hareketinin canlanmasi eszamanl gerceklesmis;
ayni zamanda Islamc1 kadin hareketi neoliberal kiiresellesme-
den beslendigi kadar neoliberal kiiresellesmeye kars: bir gerili-
mi de icsel olarak barindirmistir.

Soyledigim gibi bu surecin kadinlara kazandirdig1 bazi hak-
lar ve kadinlan giclendirici etkileri de olmustur. Ornegin Is-
lamci kadinlar neoliberal kiiresellesmeyle birlikte asikar bir bi-
cimde kamusal alanda daha fazla gorinurlik kazannus, Islam-
c1 akimlarin toplumsal cinsiyet iliskilerine iliskin tahayyulu-
ntin hareket icinde sorgulanmasin tetiklemistir. Ancak kadin-
larin bu guclenme stratejilerinin onlar ozgirlestirip ozgurles-
tirmedigi sorusu feminist tartismalar acisindan, aciklanmaya
deger onemli bir soru olarak karsimizda durmaktadir. Bu temel
soruyu iki ek soruyla acabiliriz: Kandiyoti'nin Turkiye’deki ka-
dinlar tizerine yaptg essiz degerlendirmede ifade ettigi gibi Is-
lamc1 kadinlar da, Turkiye’deki milliyet¢i/Kemalist kadin ha-
reketi deneyimine benzer olarak “kurtulmus ama o6zgurlesme-
mis” (1997a: 72) olabilirler mi? Ya da kadinlar iddia ettigim gi-
bi kendilerine bicilen dindarhig: surdtrme roli tizerinden yeni
bir giiclenme ya da 6zgurlesme imkani yaratabilirler mi? Takip
ettigim bu sorularin cevaplar sadece bana Islamci kadin hare-
ketine iliskin bilgi vermedi, sekiiler feminizmin sinirlar1 ve si-
nirhiliklarina iliskin tartismalar: irdelememe de vesile oldu.

Bu tartismalar cercevesinde ben de her ne kadar Turkiye’deki
Islamc1 kadinlarin dindarligin yeniden insasi ve yayginlastiril-
masi siirecinde onemli roller tistlendiklerini diisiinsem de, esas
olarak kadinlarin kamusal alanda daha fazla gortintur olmasinin
kadinlar ‘6zgurlestirici’ bir pratik olmasindan daha cok kadin
ve erkek arasinda cinsiyetci gorev dagiliminin yeniden yapilan-
dirlmasinin yeni bir bi¢imi oldugunu 6ne siirttyorum. Dindar-
ligin kadinlar eliyle kuruldugunu, yani disillestigini iddia edi-
yorum. Bunun kadinlar1 guclendirici imkanlar yarattigini ama
Islamc1 kadinlar agisindan asil 6zgurlesmenin mimkun olabi-
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lecegi siyasal mucadele alaninin oldukca kisith oldugunu soy-
liyorum. Bu argimanimi ise ¢calismamda Batici/sekiiler femi-
nizme yonelik elestiriler sunan post-kolonyal feminizmin eles-
tirileriyle stizerek tartistyorum. Post-kolonyal teori icinde tar-
usilan ‘madunluk’ ve ‘melezlik’ tarismalari ise Islamc1 kadin-
larin gticlenme stratejilerini anlayabilmek i¢in temel kavramsal
yorunge olarak ele aliyorum. Boylece post-kolonyal feminist
teori bir yaniyla bu degisimi anlamamda diger yaniyla da Bati-
c/sekiiler feminizmin bosluklarini tespit etmemde benim icin
onemli bir teorik stizgec olma islevi gordu.

Ayni zamanda, Islamc1 hareketin neoliberalizmle birlikte do-
nustminu anlamak acisindan da yerel 6znenin egemen ozne-
ye kars1 direnisini ve ona dahiliyetini aciklayan ‘madun’ ve ‘me-
lez’ kavramlarina yeniden basvuruyorum. Calismam boyun-
ca kiiresel Islam hareketinin dontstmiinii analiz ederken ken-
disini ‘madunluk’ ve ‘magdurluk’ soylemi tzerinden kuran Is-
lamciligin nasil once ‘melezlik’ ve sonrasinda ‘muktedirlik’ soy-
lemine dogru kaydigini, donustugiuna post-kolonyal tartisma-
lar tizerinden, Turkiye’deki Islamci hareketin neoliberal kiire-
sellesmeye eklemlenme deneyimini okuyarak takip ediyorum.
Ozetle Islamcihigin dontstimini ve bu doéntisime kadinlarin
etkisini kiiresellesme baglamina yerlestirerek, ama bununla da
eszamanli madunluk ve melezlik gerilimi cercevesinde deger-
lendiriyorum.

Ote yandan, post-kolonyal teorinin de literatiirde etkisini
gostermeye basladigr 1990’lar1 Islamer kadinlar tizerine dusin-
mek icin bir esik olarak almamin oncelikli gerekcelerinden bi-
ri kadinlarin yerel/ktresel kamusal alanda goruntrluklerinin
artmasinin bu doneme denk gelmesiyle yakindan iliskilidir.
Nitekim Islamc1 kadin hareketinde asil degisikligi yaratan ve
1990’Iar ile sonrasinda iz birakan kadinlar da, ikinci nesil ola-
rak tamimlayabilecegim ‘50’li, ‘60’1 y1llarda doganlardir. Bunlar
bugtinin bilinen isimleri olarak sayabilecegimiz: Cihan Aktas,
Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Halime Toros, Nazife Sisman,
Hidayet Sefkatli Tuksal, Yildiz Ramazanoglu, Mualla Giilnaz,
Sibel Eraslan, Ayse Bohirler gibi isimlerdir. Bu donemin Islam-
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c1 kadinlarinin cogu ytiksek egitim diizeyine sahiptir ve kuram-
sal olarak geleneksellik ile modernizmin sentezini yakalamaya
calismaktadir. Tkinci donem Islamc1 kadinlar, onceki dénem-
den farkli olarak ozellikle 1980’lerin ikinci yarisindan sonra Is-
lami cemaatin erkeklerine kars: ciddi elestiriler gelistirmisler-
dir. Oysa 1970’ler itibariyle etkili olmaya baslayan, icinde Sule
Yuksel Senler, Sevim Asimgil, Bakiye Marangoz, Gulsen Atase-
ven, Fatma Calikkava, Hiimeyra Okten, Nuriye Cakmak, Atiye
Akyil, Munire Yarar, Fakihe Giilec, Turkan Ozkul, Imran Mu-
berra Onal, Mevhibe Kor, Leyla Conkar gibi isimlerin' oldugu
ilk donem Islamci kadinlar, erkekleri takip eden ‘dava’ kadim
gorunumu vermekteydiler. Bu donemin kadinlari, kadin mese-
lesi tizerine dusinmekten cok kimliklerine tehdit olarak gor-
dukleri sekuler sistemle miicadele etmeyi, bu nedenle de er-
keklerle birlikte hatta cogu zaman erkeklerin arkasinda, onlar
izleyenler, ‘tamamlayanlar’ olarak hareket etmeyi yeglemisler-
di. 1990’lardan sonra ortaya cikan Islamci kadin hareketiyse Is-
lam’in ataerkil yorumlarina ve bunun tizerinden Musliman ka-
dinin ikincillestirilmesine bir itiraz olarak ortaya cikmusti.

Elbette bu elestirilerde 1980’lerle birlikte Turkiye’de feminist
hareketin bir muhalefet ceperi olarak ortaya ¢ikmasinin da et-
kisi vardir. Bu nesil Islame1 kadinlar da feminizmin kadinlara
sagladig: ‘guiclenme’ pratiklerinden etkilenmis, yer yer bu lite-
ratire basvurmustur. Ancak kadimn haklari baglaminda Islamci
kadinlarla feministler arasinda daima ‘aile’ ve ‘kadinin bedensel
ozgurlugi’ konularinda bugiine de sirayet eden asilmaz bir ge-
rilim yasanmistir. Her ne kadar ikinci donem kadinlar ilk do-
nem kadinlar kadar sadece aile konusu odakli calismasalar da,
aile tartismasi ikinci donem kadinlar icin de onemli bir bashik
olmustur.

1990’larn Islameci kadinlarin: 6nceki donemden ayirt eden di-
ger onemli gelisme ise 28 Subat doneminde turban eylemleri-
nin kadinlar tizerindeki etkisidir. Bu eylemlerle bagimsiz hare-

1 Cumhuriyet Donemi'nin ilk dindar kadinlar uzerine yapilan bir profil cals-
masi icin bkz. Fatma K. Barbarasoglu, Cumhuriyet’in Dindar Kadinlari, Profil
Yayinlari, Istanbul, 2009.
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ket edebilme ve orgiitlenebilme kabiliyeti kazanan kadinlar, Is-
lamci erkeklerden de bekledikleri destegi alamamuslardir. Islam-
c1 kadinlar agisindan bu deneyim, sadece maruz kaldiklar reji-
min elestirisini yapmalarini degil, ayn1 zamanda Islamci erkekle-
re yonelik de onemli bir elestiri baslatmalarin tetiklemistir.
Yeni neslin bircogunun ortak o6zelligi egitimli, sehirli, mes-
lek sahibi, kentli orta siniftan olusmasidir. 1990’l yillarin Is-
lamcr kadinlari, yine 6nceki donemden farkh olarak sadece
baslarini kapatip bunu yayginlastirmaya calismiyor; ayni za-
manda onlar kadin eliyle yeni bir hayat tarzin1 da ortaya ko-
yuyor. Bu tarz, orta sinif kentli kadinin yasam bi¢imini tem-
sil eden ‘tercih’ tizerinden sekilleniyor. Kadinlar icine dogduk-
lar1 icin degil ‘tercih’ ettikleri icin Musltiiman hayat tarzina uy-
gun yasadiklarini ve basortusu taktiklarini altni cizerek ifade
ediyorlar. Diger taraftan artik erkekler tarafindan degil bizati-
hi kendileri tarafindan temsil edilmek istiyorlar. Ozetle, ‘00l
yillara gelindiginde Islamci kadinlar acisindan ‘80’li yillardaki
‘temsil’ kavraminin yerini ‘katthm’ aldi diyebiliriz (Cay1r, 2000:
51). Nitekim bu ‘katihm’in bir tur yansimasi olarak 19801i y1l-
larda sadece eylem ve mitinglerde kendilerini gosteren kadin-
lar, 1990’lardan sonra ayn1 zamanda derneklerde ve sosyal plat-
formlarda daha orgutlu bir bicimde haklarini aramaya baslad.
Ikinci donemin kadinlari, énceki donem kadinlarda yaygin
olan dergilerde? yaz1 yazmaktan cok gazete kose yazarligi ya da
dernekler yoluyla orgiitlenme yolunu secti. Internet siteleri ve
forumlar kadinlarin beslendikleri ve kendilerini ifade ettikleri

2 Bir kism1 1980’lerden sonra bir kismi da 1990’lardan sonra ¢ikmaya baslayan
Sebnem, Hicran, Semerkand, Turuncu, Kadin ve Aile, Mektup ve Bizim Aile gibi
dergilerde Islamci kadinin nasil yasamasi, nasil davranmas: gerektigine ya da
Islam’in kadina ne tir sinirlar cizdigine iliskin makaleler, gorusler, gorusme-
ler yer almaktadir. Bugun de yayinlanan, bazilar1 dogrudan cemaatlerle iliski-
li olan tim bu dergiler, kadin aile icinde tamimlamakta, kadina ytuklenen ge-
leneksel rollerin elestirisine iliskin yorumlara ise neredeyse hi¢ yer vermemek-
tedir. Dergilerde savunulan Miisliman kadin kimligi ise Islam Peygamberinin
eslerinin model olarak alinmas iizerine insa edilmektedir. Ozetle donemin
yaygin kanisinin bir yansimasi olarak 6zellikle kadinin annelik ve aile ici rolle-
rinin kutsallig1 ve 6nemine iliskin yazilar dergilerde kendisine genis yer bulur-
ken; Islamcilik icinde toplumsal cinsiyet iliskilerini elestirmek ya da bunu de-
gistirmeye iliskin yorumlar ve degerlendirmeler giindeme alimmamaktadir.
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bir diger alan oldu.® Kendilerinden onceki nesille karsilastiril-
diginda onceki donemin erkekleri takip eden kadin profilinden
daha farkl ve bagimsiz bir strateji izlediler. Kisaca soylemek
gerekirse, 19901ara gelindiginde kadinlarin giindemi de degis-
ti: Islame1 kadinlarin kamusal alandaki goranurliagi, kamu-
sal alanin yeniden tanimlanmasi, kadinlarin meslek edinmele-
ri, cenaze ve Cuma namazlarina kadinlarin katilimi, kadinlarin
siyasetteki rolit ve feminizm gibi konular kadinlarin gindem-
lerinde yer almaya basladi. Bu giindem degisikliginde feminist
hareketlerin cesitlenmesi, kiiresellesmeyle birlikte farkli kadin
hareketleri arasinda dayanismanin artmasi da etkiliydi. Boy-
lece yeni Islamc1 kadinin soylemine daha sorgulayici bir ifade
yerlesti. Donemin kadinlar1 ‘80’lerdeki kadinlarin tersine ‘dige-
ri'ni elestirmekle eszamanli kendi i¢cinde bulundugu cemaati de
elestirmeye basladh.

Gunumiizde ise yeni bir Islamci kadin hareketinden bahset-
mek pek miumkun degil. ‘90’larda baslayan harekete eklem-
lenen kadinlar olmakla birlikte, hala hareketin surukleyicisi
ikinci nesil kadinlar. Daha sonra bahsedecegim Bulusan Kadin-
lar Platformu® gibi genis kauhmh 6rgiitlenmelere giderek, ka-
dinlar kendi aralarindaki dayanismay: arttirmaya calissalar da
yeni donemin kadinlari bir ivime yaratacak potansiyeli tasimi-
yor. Cogu su anda Turkiye’de Islamci bir partinin iktidar olma-
sinin kendisine yarattig: firsat alanlari icinde Islami soyleme,
kadin boyutunu eklemeye cabaliyor. Hilal Kaplan, Nihal Bengi-

3 Islamcr kadinlarin haber almak ya da dini bilgiler edinmek icin en ¢cok kul-
landigs siteleri soyle siralayabiliriz: www.mumine.com, www.kadinhaberleri.
com, www.kadinnews.com, www.kadinpenceresi.com, www.kadincakararin-
ca.com, www.kurandakadin.com, www.musltimankadin.com, www.kadinve-
aile.com, www.birruya.com Ayrica Islamci kadinlar, kendi aralarinda tarusma-
lar ytiriitebilmek icin de ¢ok genis e-posta gruplart kurmaktadir. En genis tiye-
si olan ve kadinlarm en etkin kullandiklar1 e-posta gruplarini ise merdiyencirc-
le, bulusankadinlar ve medyasofa olarak siralayabiliriz.

4 2003 yilindan bu yana Islamc kadinlardan olusan cesitli dernek ve vakfin bir
araya gelerek olusturdugu, belli araliklarla toplantilar ve kampanyalar diizen-
leyen bir yapilanmadir. 2003 yilindan bu yana 11 toplanti dtzenlemistir. Sa-
dece Bulusan Kadinlar’a acik bir blog aracihgiyla da sirekli kadinlar arasinda
kadin haklar ya da giincel sosyal, siyasal konulara iliskin tartismalar yuratil-
mektedir.
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su Karaca, Elif Cakir, Ozlem Albayrak ve Esra Elonu gibi ozel-
likle gazete ve dergilerde yazi1 yazan kadinlar bu donemde one
cikiyor. Ancak bu isimler kolektif bir hareket olmanin 6tesin-
de bireysel olarak farkli Islamc1 kadin goranimleriyle kamu-
sal alanda yer aliyor, gindeme gelen konular baglaminda siyasi
duruslarini, kadin meselesine bakislarini belirliyorlar.

Kanimca Turkiye’de Islamci hareket icinde asil ivmeyi ikinci
neslin onculik ettigi ve 1990’lardan bu yana sayist hizla artan ka-
din dernekleri ve cesitli dernekler icinde yeralan kadinlar yarati-
yor. Dergiciligin yerini ise derneklesme almis durumda. Dernek-
ler, internet aglar1, bloglar araciligiyla kadinlar sadece yerel gun-
demle degil kuresel gitndemle de besleniyor. Her ne kadar Islam-
ct kadinlar 10 y1h asan Islamci iktidar deneyiminin kendilerine
sagladigi olanaklar1 kullansa da, daha acik bir ifadeyle halihazirda
devletle siki bir iligkiyi stirdiirse de bugun Islamci kadin hareketi
devletci ya da milliyetci unsurlar tizerinden degil kuresel olgular
tizerinden yeniden orgutleniyor. Ulke icindeki cogu geleneksel
baglantisini kuresel referanslar tizerinden kuruyor. Dinselligin
evrensellik iddiasiyla, ktresellesmenin evrensellik iddias1 arasin-
da dernekler araciligiyla, devletin disinda ama devletin uzaginda/
karsisinda olmayan yeni bir strateji gelistiriyor.

Ben calismamda bu iliskinin/stratejinin devletle olan degil,
kuresellesmeyle olan bagina bakiyorum. Bu nedenle cogunluk-
la dernekler tzerinden orgutlenen kadinlar tizerine odaklan-
dim. Zira bu kadinlar, kiresellesme baglaminda Islam’da ya-
sanan dondsumun ¢iktilarin iki bicimde karsilamaya calisi-
yor. Bunlardan ilki yeni kosullara bagh olarak Muisluman’in ha-
yat tarzindaki degisikliklerin Islam’da yeniden yorum ihtiyaci-
n1 dogurmasina kadin haklar1 baglaminda eklemlenmek ya da
neoliberalizmin yarattig1 sosyal olumsuzluklar1 kadinlar araci-
ligryla tamir etmek. Her iki bicimiyle de kadinlar Islamcihgin
donusumuinde stratejik bir onem kazaniyor. Bu nedenle gorus-
tagum dernekleri simiflandirirken kadinlarin bu ikili islevini
g6z ontunde bulundurarak hareket ettim.

Bu simiflandirmadan ilki hak temelli calisan ve kadinlar ta-
rafindan kurulan derneklerden olusan, icinde Baskent Ka-
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din Platformu, Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi (AK-
DER), Hazar Egitim, Kaltur ve Dayanisma Dernegi (Hazar Der-
negi), Kadindan Topluma Egitim Grubu ve Gokkusagi Kadin
Platformu'nun (GIKAP) oldugu gruptur. Hazar Dernegi ile Ka-
dindan Topluma Egitim Grubunu hak temelli kadin orgutle-
ri icinde ele almama ragmen, bu orgutlerin dogrudan hedefle-
ri kadin haklari savunuculugu degildir. Bu iki yapilanmanin da
temel amaci kadin haklar1 savunuculugundan once, kadinla-
11 egitmektir. Bu egitim de geleneksel Islami akimlarim tamun-
de oldugu gibi toplumsal dtuizenin devam edebilirligi acisindan
kadinin degil annenin egitimini vurgular. Anne egitimi, buna
bagl olarak cocugun iyi yetismesi ve neticede istikrarl toplum
arasinda kurulan dogrusal iliski verilen egitimlerin temel cer-
cevesini belirler. Ancak, bu gruplar icinde yer alan kadinlarin
onemli bir kismi anneligi sadece ev icini duizenlemek degil, er-
ken cumhuriyet donemi Kemalist/milliyetci tasavvurda oldu-
gu gibi toplumun buttinuni diizenlemek olarak algilamakta-
dir. Bu tutumun kadinlarin hem kamusalliklarini hem de far-
kindaliklarini arttirmak acisindan donisturiici bir etkisi ol-
mustur. Toplumun timune annelik yapmak tzerinden sekille-
nen bu ‘egitme’ hali, toplumu organiklestiren, kendine de ka-
din olarak o organik yapi icinde ‘duzenleyici’ rol atfeden anla-
yistyla kadinlar acisindan farklh bir guiclenme alani yaratmstir.
Bu nedenle soztunu ettigim son iki orguta hak temelli kadin or-
gutleri kategorisi icinde ele aldim.

Bu kategori icinde degerlendirdigim dort dernegi feminist ha-
rekete yaklasimlar tizerinden de kendi aralarinda ikiye ayirmak
mumktindur. Baskent Kadin Platformu ve AK-DER ile Hazar
Dernegi ve Kadindan Topluma Egitim Grubu arasindaki temel
fark; ilk grubun feminizm tartismalarindan faydalanmayi bir
zenginlik olarak gérmesi ama ikinci grubun feminist tartisma-
lara oldukca mesafeli yaklasmasidir. Gerek Hazar Dernegi adi-
na gorusme yaptigim Ayla Kerimoglu, gerekse Kadindan Top-
luma Egitim Grubu adina gorasme yaptigim Necla Koytak, go-
rismelerde bu ayrimi cok acik ifade ettiler. Ayrica, AK-DER’in
ve Baskent Kadin Platformu’nun temel amaci1 Musliman kadinz,
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hukuki haklari, kamusal temsili cercevesinde bagimsiz bir birey
olarak guclendirmekken; Hazar Dernegi ve Kadindan Topluma
Egitim grubunun amaci kadini aile icinde giiclu kilmaktir.

Bu grup icinde ele aldigim bir diger 6rgut GIKAP ise, kendisi
gibi bir platform olarak hareket eden ve temelde Ankara’da faa-
liyet gosteren Baskent Kadin Platformu’'nun tersine, kadin hak-
larin aile odakl ele almaktadir. GIKAP da, kadinin aile icinde
guclendirilmesiyle ‘60z degerlerimizi muhafaza etmek’ arasin-
da dogrusal bir iliski kurar. Ayni zamanda toplumun gtvenli-
§i ve duzenli devam edebilirligini yine aile kurumunun deva-
miyla iliskilendirir.

Hak temelli calisan orgiitlere Ozgur Disiince ve Egitim Hak-
lar1 Dernegi (OZGUR-DER), Insan Haklar Arastirmalar1 Der-
negi (IHAD) ve Insan Haklar1 ve Mazlumlar i¢cin Dayanisma
Dernegini (MAZLUM-DER) de ekledim ve onlarla da gorus-
meler yaptim. Bilindigi gibi bu t¢ dernek de dogrudan kadin
haklar degil, insan haklar1 odakl calisir. Islamcr hareket icin-
de insan haklar1 miicadelesinin nasil sekillendigini ve bunun
icinde kadin haklar1 mucadelesinin nasil yer aldigini bu der-
nekler tizerinden anlamaya calistim. Ancak goruasmelerimin
sonunda ortaya ¢ikt ki, gerek OZGUR-DER, gerek MAZLUM-
DER'in gerekse IHAD'In® dernek olarak kadin haklar politika-

5 Gortusme yaptugim orgutler icinde simiflandirma ya da adlandirma olarak ‘Is-
lamcer’ ya da ‘dindar’ kavramlariyla tanimlanmaktan rahatsiz oldugunu en stk
dile getiren kurulus da GIKAP oldu. Gértismeyi gerceklestirdigim GIKAP ko-
ordinatorit Funda Ozan Akyol'un itirazina ragmen, tez cercevesinde platfor-
mun ‘Islamcr’ kategorisi icinde ele alinmasinin nedeni 6ncelikle, bir cati kuru-
lus olan platformun icerdigi orgiitlerin tamamin Islamei kadinlar tarafindan
olusturulmas ve platformun kuruculugunu Islamer kadin hareketinin Tirki-
ye'deki ilk temsilcilerinden sayabilecegimiz Giilsen Ataseven’in yapmis olma-
sidir. Su ayrintiy da belirtmeden ge¢meyelim: GIKAP adina goriisme yapugi-
miz Akyol, goruslerinin kisisel oldugunu ve tium orgutleri baglayamayacagin
neredeyse her soruda israrla vurguladi. Bu vurgu aslinda yerindeydi, ¢ctnkii ya-
pilan diger goriismelerde GIKAP'In ‘ortak’ siyasetine uymayan bir soyleme sa-
hip olan; ama GIKAP’a tiye olan sivil toplum orgutleri de gorildi. Buna veri-
lebilecek en iyi 6rnek AK-DER'dir.

6 IHAD’dan Ayse Bilgen ile yapilan gorismede orgutiin toplumsal cinsiyet ilis-
kilerine iliskin tavrindan cok, Bilgen’in gorusleri tizerine konusuldu. Bilgen'in
gortisleri hak temelli kadin 6rgiitleri icinde stmflandirdigimiz ilk grupla yakin-
lik arz ediyordu.
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sina iliskin tek acik inisiyatifleri basorttust sorunuyla ilgiliydi.
Onun disindaki konular, her bir konusmacinin kendi okuma
ve ilgilerine gore olusmus kisisel gorusleri etrafinda sekillendi.

Ikinci simiflandirmam ise yardimlasma, dayanisma cerceve-
sinde hareket eden, kadinlar tarafindan kurulan Nisan Dernegi,
Hammlar Ilim ve Kultir Dernegi (HIK-DE) ve Ilke ilim ve Kiil-
tur Dernegi (ILK-DER) ile karma orgutler olarak bilinen Kim-
se Yok Mu Dernegi, Insan Hak ve Huurriyetleri Insani Yardim
Vakfi (IHH) ve Akabe Egitim ve Kiltur Vakfi/Yardimeli Derne-
gi'nden olusmaktadir. 1990’lardan sonra sosyal politika alanin-
da neoliberal ve muhafazakar uygulamalarin yayginlasmasiyla
derneklerin/vakiflarin dikkate deger bir kismi devletin yerine
sosyal hizmetleri ytklenen yardimlasma/dayanisma kurulusla-
rina donusmuslerdir. Kuresellesmenin neoliberal politikalari-
na paralel, Turkiye’de de diinyadaki diger 6rneklerine benzer
olarak ‘yardimlasma/dayanisma’ temelli orgttlenmeler her ge-
cen gun cogalmaktadir. Bu artisin nedeni Tturkiye'deki Islam-
c1 hareketin kapitalizmle uyumlu isleyisinin en 6nemli sonuc-
larindan biridir.

Aslinda kadinlar tarafindan olusturulan yardimlasma orgut-
leri bu stirecte sahip olduklar1 ekonomik potansiyel nedeniyle
cok fazla etkili olamadilar. Zira Islamc kadinlarin onemli bir
cogunlugu, yoneticiligini erkeklerin yaptigi cok genis bir kesi-
me yardim gotirme imkanina sahip olan derneklerde genellik-
le ‘gonulli’ olarak calismaktadir. Bu nedenle gerek yurt icinde
gerekse yurt disinda yardimlar organize eden Kimse Yok Mu
Dernegi ve IHH ile de goriismeler yaptum. Bu orgutlerdeki ka-
din profilleri, diger kadin odakli calisan kuruluslardan oldukca
farkliydi. Kadinlarin bu kuruluslarda ‘yardim goturen’ler ola-
rak idare asamasinda degil ama hizmet stirecinde nasil ikin-
cil konumda rol aldiklarini aciga ¢ikarmasi bakimindan gorus-
melerim bana onemli veriler sundu. Ayni zamanda, Yardime-
li Dernegi ile birlikte calisan Akabe Vakfi'ndan iki isimle yap-
ugim gorismeler, buytk Islami idealin icinde yer alan kadin-
larin, diger kadin orgutlerinden farklilastiklar: noktalar orta-
ya koymak acisindan onceki iki orgutle ilgili izlenimlerimi ta-
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mamlar nitelikteydi. Ozetle, bu ti¢ orgitin de ortak ozelligi
toplumsal cinsiyet iligkilerine iliskin mevzularin oldukea ikin-
cil, geride bir gindem olmasiydi. Bu kuruluslarda asil amac Is-
lam’in yayginlastirilmasi siirecinde kadinlarin da emeklerinden
faydalanmakti. Bu nedenle kurum icinde dagitilan rollerde de
cinsiyetci bir ayrim hemen goze carpryordu.

Gorusme yaptuigim bir diger dernek Aileyi Koruma Derne-
gimi (AKODER) ise tim smiflandirmalar icinde dogrudan bir
yere yerlestirmek mimkun degil. Cinkit AKODER, medya iz-
lemesi yapan bir orguttur. Medyada aile diizenini bozacak un-
surlara iliskin tarama yapip, bunlar tespit etmeye odaklanir.
Bu anlamda faaliyet olarak degil, ama toplumsal cinsiyet iliski-
lerine bakis acisindan, yukaridaki kategorilerin ikisiyle de ke-
sismektedir. Bunlardan ilki hak temelli kadin 6rgutleri icinde-
ki egitim temelli dernekler; digeri ise yardimlasma temelli der-
neklerdir. Cunku her iki kategorideki derneklerde de kadin
haklari, aile baglami icinde ele alinmakta, toplumun duzeni-
nin devamu ailenin korunmasiyla es goralmektedir. Bu anlam-
da AKODER kadin temelli yardim dernekleriyle, egitim temel-
li calisan dernekler arasinda tamimlanabilir.

Goriisme yaptigim ve sozini ettigim simiflandirmalar ici-
ne dahil olmayan bir diger orgut ise Islam Dinyas Sivil Top-
lum Kuruluslan Birligi'dir. Islam tlkeleri icinde bir cat1 orgiit
olmak tizere kurulmus olan Islam Dinyas: Sivil Toplum Ku-
ruluslan Birligi, derneklesmenin siyasi bir strateji olarak siya-
si iktidar tarafindan kullanilmasini, daha acik bir ifadeyle siya-
sal iktidar ile derneklesme arasindaki ittifaklar gostermesi ba-
kimindan ¢nemliydi. Zira Islam Dinyast Sivil Toplum Kuru-
luslar Birligi'nin acilist bizzat AKP huktimeti temsilcileri tara-
findan yapilmisti.

Son olarak Diyanet Vakfi Kadin Faaliyetleri Merkezi, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Dis Iliskiler Temsilciligi, Diyanet Isleri Bagkan-
g1 TV Dairesi ve donemin Istanbul Muftit Yardimeis: Kadriye
Erdemli ile yaptigim gorusmeler ise bir devlet kurumu olarak
Diyanet'in kadin haklar1 micadelesinde nasil bir noktada dur-
dugunu aciklamak acisindan bana onemli ipuclari verdi. Gorus-
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melerde Islamci hareket icinde kadmlarin énculik ettigi sorgu-
lama strecinin Diyaneti nasil etkiledigi, Diyanet’in tiim bu ge-
lismelere nasil adapte oldugu/ol(a)madig tizerine konustuk.

Ote yandan, Islamc1 kadinlar tizerine bir degerlendirme ya-
parken cemaatlerin kadinlar tizerindeki etkisini goz ontnde
bulundurmamak beni eksik saptamalara yonlendirebilirdi. Zira
kadinlarin onemli cogunlugunun dini, sosyal ve siyasi egilimle-
ri tizerinde yakin durduklan cemaatlerin etkisi gozleniyor. Is-
lamec1 kadinlar arasinda kadin haklar1 baglaminda verilen ma-
cadelede de ana gerilim bagimsiz hareket eden kadinlarla, er-
kekler tarafindan yonetilen ve yonlendirilen cemaatlerdeki ka-
dinlar arasinda surtiyor. Bu cercevede calismamda Turkiye'de-
ki Naksiler, Stilleymancilar ve Nurcular gibi bilinen, Islamci ha-
reketi etkileyen cesitli ana akim cemaatler arasindan Nurculara
yakin olan, ama onlardan da oldukca ayrisan Fethullah Gulen
cemaatini, bagimsiz hareket eden kadinlarin cemaatler icindeki
kadinlardan farklhiliklarini/benzerliklerini ya da gerilimli yanla-
rim karsilastirmak tizere sectim.

Cesitli cemaatler icinde, Guilen cemaatini drneklem olarak
secmemin nedeni, bir Islami cemaat olarak Giilen cemaatinin
dunyevi hayata iliskin tasarrufunu var olan egemen sistem ve
onun araclartyla muzakere etmek tizerinden kurmasi oldu. Ce-
maat, kiresel kapitalist sistemle yakin temas kuran, demok-
rasi, modernlesme, uzlasma, diyalog gibi tartismalarin ulusla-
rarasi alanda tasiyicisi rolunt ustlenen; ayni zamanda ticaret-
le ugrasmay Islam’t yaymak ve egemen kilmak icin bir strate-
ji olarak belirleyen, servet birikimini 6zendiren ve modern top-
lumun sagladig1 imkanlardan yararlanmay: sorgulamayan tu-
tumuyla benim arastirmam baglaminda ana cerceve olarak ele
aldigim ‘neoliberal kiiresellesmeyle uyumlu toplumsal hareket-
ler’ kistasina uyumlu goriinmekteydi. Gulen cemaati, neolibe-
ral kiresellesmeye karsi degil, bilakis kuresellesmeyi icselles-
tirmeye calisan bir Islami harekettir. O nedenle, kiiresel kapi-
talizme eklemlenme cabasinda olan bir 6rgutlenme olarak Gu-
len cemaatinin toplumsal cinsiyet politikasi1 calismam agisin-
dan onem kazanmaktadir.
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